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מנין בני בנימין ואחדות ישראל

ספר במדבר, חומש הפקודים, פותח במנין בני ישראל: 

וידבר ד' אל משה במדבר סיני באהל מועד באחד לחדש השני בשנה השנית לצאתם מארץ מצרים לאמר. שאו את ראש כל עדת בני ישראל למשפחתם לבית אבתם במספר שמות כל זכר לגלגלתם. מבן עשרים שנה ומעלה כל יצא צבא בישראל תפקדו אתם לצבאתם אתה ואהרן. ואתכם יהיו איש איש למטה איש ראש לבית אבתיו הוא.

במדבר א, א-ד

המנין מבטא את חיבתם של ישראל לפני ד', בנים למקום: 

מתוך חיבתן לפניו מונה אותם כל שעה, כשיצאו ממצרים מנאן, וכשנפלו בעגל מנאן לידע מנין הנותרים. כשבא להשרות שכינתו עליהן מנאן. באחד בניסן הוקם המשכן, ובאחד באייר מנאם.

רש"י במדבר א, א

וכן בשמות, בצירוף המשל להוצאת והכנסת הכוכבים: 

אף על פי שמנאן בחייהן בשמותן, חזר ומנאן במיתתן [אחר מיתתן], להודיע חבתן שנמשלו לכוכבים, שמוציאן ומכניסן במספר ובשמותם, שנאמר (ישעיהו מ כו) המוציא במספר צבאם לכולם בשם יקרא.

רש"י שמות א, א

א

כאמור, מנין הוא ביטוי לחשיבותם ולתפקידם של הנפקדים: "כל דבר שבמנין לא בטל" (ביצה ג, ב).
 במפקדים הקודמים, המוזכרים על ידי רש"י, המפקד הוא כללי כי הוא ביטוי להתייחסות לכלל העם: ביציאת מצרים (שמות יב, לז) - הופעת עם ישראל, אחרי חטא העגל (שמות לח, כו) - התחדשות הקשר עם עם ישראל. לעומת זאת בספר במדבר, בפעם הראשונה יש גם מפקד של כל שבט ושבט בהשתתפות הנשיא שלו, לקראת הנסיעה לארץ ישראל. כל שבט צריך לקבל את התפקיד המתאים לו. 

לא רק עצם המנין הוא ביטוי  לחשיבות אלא גם התוצאות המספריות תואמות את תפקידי השבטים. לכן אנו מוצאים ששני השבטים הגדולים - יהודה (74,600) ודן (64,400) הם השבטים שמחניהם עומדים בראש ובסוף המחנה [וכן הוא מיקומם לאחר מכן בארץ ישראל]. כך ביחס ל'גדולים', כך גם - מלמדנו רמב"ן - ביחס ל'קטנים': לוי, שלא עמד בצרת השעבוד ולכן מניינו מצומצם, כמו גם שמעון, שירד מ- 59,300 במפקד שבפרשת במדבר, ל- 22,200 במפקד שבפרשת פנחס, מספר שהוא המינימלי של 'רבבות אלפי ישראל' הדרוש להשראת שכינה, וכל זאת לא בכדי אלא בגלל 'כעס הזקן'.  

והנה לא היו שבט הלוים כשאר השבטים, כי מבן חדש ומעלה לא היו רק עשרים ושנים אלף (להלן פסוק לט), ומבן שלשים שנה כלם שמנת אלפים (להלן ד מח), והנה לא יגיעו מבן עשרים שנה ומעלה לחצי שבט מישראל הפחות שבכלם, ועדין לא נשאו הארון שתהיה הקדושה מכלה בהם, וזה תמיה איך לא יהיו עבדיו וחסידיו ברוכי ה' כשאר כל העם. ואני חושב, שזה חזוק למה שאמרו רבותינו (תנחומא וארא ו) כי שבטו של לוי לא היו בשעבוד מלאכת מצרים ובעבודת פרך. והנה ישראל, אשר מררו המצריים את חייהם בעבודה קשה כדי למעטם, היה הקב"ה מרבה אותם כנגד גזרת מצרים כמו שאמר (שמות א יב) וכאשר יענו אותו כן ירבה וכן יפרוץ, וכאשר נאמר עוד בגזרת אם בן הוא והמיתן אותו וירב העם ויעצמו מאד (שם פסוק כ), כי היה הקב"ה אומר נראה דבר מי יקום ממני או מהם, אבל שבט לוי היו פרים ורבים כדרך כל הארץ ולא עלו למעלה כשאר השבטים. ואולי היה זה מכעס הזקן עליהם, כי שמעון שהוא עכשיו מרובה באוכלוסין נתמעט בכניסתו לארץ לעשרים ושנים אלף, ולוי שהוא שבט חסידיו לא נתמעט במגפה.

רמב"ן במדבר פרק ג

בהתאם לכך, יש לעמוד על מניינו המצומצם של שבט בנימין, ההופך מהמשפחה הגדולה ביותר - עשרה ילדים לבנימין עצמו (בראשית מו, כא) לשבט קטן בן 35,400.
 אמנם במפקד שבפרשת פנחס גדל שבט בנימין בצורה משמעותית, ל- 45,600 ובכל זאת, כ'הודאתו' של שאול, הוא נשאר "מקטני שבטי ישראל" (שמואל א' ט, כא), כנראה עקב נסיבות מלחמת פילגש בגבעה.
 יתר על כן, אנו רואים כעין 'ביטולו' של שבט בנימין, שלאחר פילוג המלכות נהפך לטפל ליהודה.
ויהי כשמע כל ישראל כי שב ירבעם וישלחו ויקראו אתו אל העדה וימליכו אתו על כל ישראל לא היה אחרי בית דוד זולתי שבט יהודה לבדו. ויבוא רחבעם ירושלם ויקהל את כל בית יהודה ואת שבט בנימן מאה ושמנים אלף בחור עשה מלחמה להלחם עם בית ישראל להשיב את המלוכה לרחבעם בן שלמה.

מלכים א' יב, כ-כא

רק שבט יהודה לבדו - ושבט בנימין טפל לו ונכלל עמו.

רד"ק מלכים ב' יז, יח

ב

באופן כללי אפשר להבחין בשלושה מרכיבים המאפיינים את אישיותו של בנימין: היותו אחרון השבטים; לידתו בארץ ישראל; וצדקותו. שילוב שלושת המרכיבים הביא להשראת השכינה בחלקו. בנימין הוא היחיד מכל השבטים שנולד בארץ ישראל, ושמו שנתן לו אביו מעיד על כך:

בנימין - נראה בעיני לפי שהוא לבדו נולד בארץ כנען, שהיא בנגב כשאדם בא מארם נהרים, כמו שנאמר (במדבר לג מ) בנגב בארץ כנען, (לעיל יב ט) הלוך ונסוע הנגבה. בנימין - בן ימין, לשון (תהלים פט יג) צפון וימין אתה בראתם, לפיכך הוא מלא.

רש"י בראשית לה, יח

יתר על כן; לדידו של הזוהר, עזיבתו-בריחתו של יעקב מבית לבן לא היתה אלא כדי שבנימין ייוולד בארץ ישראל. "… בגין דדחיל יעקב דלא ישבוק ליה וישתלימו תריסר שבטין בארעא אחרא, ועל דא כיון דחמא דמטא שעתא דבנימין ברח, כד"א ויברח הוא וכל אשר לו" (זוהר - א' קנח, ב). בנימין נולד כאשר יעקב בן מאה שנה, כמו שיצחק נולד כאשר היה אברהם בן מאה שנה; הוא נולד לאחר שיעקב זוכה לשם 'ישראל', ורק לאחר שהתבשר עליו מקים יעקב מצבה המאחדת את י"ב האבנים-השבטים. עם לידת בנימין מתקשרת סוף סוף השכינה בכל י"ב השבטים (זוהר, שם). עיכוב לידתו של בנימין עד שובו של יעקב אבינו לארץ ישראל, כרוך במאפיין מובהק של בנימין - השראת השכינה בחלקו: "שהאריך להוליד אותו איזה שנים אחר יוסף, והוא לטעם מופלא ועמוק, כדי שיהיה נולד בארץ, כי הוא אושפזיכנא של שכינה, כי היא בחלקו וראוי להיות נולד בארץ ששם השכינה" (מהר"ל, גור אריה בראשית לח, ה).

אם כן, היות בנימין האחרון, הקטן שבשבטים ולידתו בארץ ישראל, קשורים בתפקידו כאושפזיכנא של השכינה. המהר"ל מסביר שבהיות בנימין אחרון השבטים, הוא המשלים את בנין בית ישראל והשלמה היא שלימות - "כי לעולם האחרון הוא הכל במה שהוא משלים הכל".
 וכמו כן אנו מוצאים בספרי: 

ומפני מה זכה בנימן שתשרה שכינה בחלקו משל למלך שבא אצל בניו לפרקים וכל אחד ואחד אומר אצלי הוא שורה קטן שבכולם אמר איפשר שמניח אבה אחיי הגדולים ושורה אצלי עמד לו ופניו כבושות ונפשו עגומה אמר ראיתם בני הקטן שעמד ופניו כבושות ונפשו עגומה עליו
 עכשיו המאכל והמשתה יהיה משלכם ולינתי אצלו כך אמר הקדוש ברוך הוא בית הבחירה יהיה בחלק בנימן וקרבנות מכל השבטים. דבר אחר מפני מה זכה בנימן שתשרה שכינה בחלקו שכל השבטים נולדו בחוצה לארץ ובנימן נולד בארץ דבר אחר כל השבטים היו במכירתו של יוסף ובנימן לא היה במכירתו אמר הקדוש ברוך הוא אם אני אומר לאלו שיבנו לי בית הבחירה כשהם מתפללים לפני איני מתמלא רחמים עליהם שלא היה להם רחמים על אחיהם. דבר אחר מפני מה זכה בנימן שתשרה שכינה בחלקו משל למלך שהיו לו בנים הרבה משהגדילו הלך כל אחד ואחד תפש את מקומו קטן שבהם היה אביו אוהבו אוכל ושותה עמו נשען עליו ויוצא נשען עליו ונכנס כך בנימן הצדיק קטן שבשבטים היה והיה יעקב אביו אוכל ושותה עמו נשען עליו ויוצא נשען עליו ונכנס אמר הקדוש ברוך הוא מקום שסמך צדיק זה ידיו אני משרה שכינתי שנאמר ובין כתיפיו שכן.

         ספרי דברים פיסקא שנב

כאן, היות בנימין הקטן שבשבטים, קשור גם בכינויו 'בנימין הצדיק'. וכמו שמצינו גם ביומא (יב, א): "זכה בנימין הצדיק ונעשה אושפזכן לגבורה".
 ואכן תואר זה מתאים לבנימין, שהוא מאלה שלא חטאו

תנו רבנן: ארבעה מתו בעטיו של נחש [בעצתו של נחש כלומר לא היו ראוין למות אלא שנגזרה גזירת מיתה על כל תולדותיו של אדם הראשון בעצתו של נחש - רש"י], ואלו הן: בנימין בן יעקב, ועמרם אבי משה, וישי אבי דוד, וכלאב בן דוד.

              בבלי בבא בתרא יז, א

אך מכל ארבעה אלה, רק בנימין הוא שזכה לכינוי 'הצדיק'. שורש צדקותו של בימין, עוד טרם לידתו, כי מכל המשפחה הוא היחיד שלא השתחווה לעשו, כמו שמתפאר בכך בן-בנו מרדכי:

מה אמר להם מרדכי למי שאומר לו מדוע אתה עובר את מצות המלך, ר' לוי אמר אמר להם מרדכי משה רבינו הזהיר לנו בתורה (דברים כ"ז) ארור האיש אשר יעשה פסל ומסכה, ורשע זה עושה עצמו עבודת כוכבים, וישעיהו הנביא הזהירנו (ישעיה ב') חדלו לכם מן האדם אשר נשמה באפו כי במה נחשב הוא, ולא עוד אלא שאני איסגנטירין של הקדוש ברוך הוא שכל השבטים נולדו בחוצה לארץ וזקני נולד בארץ ישראל,
 אמרון ליה ונימר ליה, מיד ויגידו להמן וגו' אמר לון המן, אמרון ליה זקנו הלא השתחוה לזקני, הדא ה"ד (בראשית ל"ג) ותגשן השפחות וגו' ואחר נגש יוסף ורחל וישתחוו, היתיב ועדיין לא נולד בנימין, אמרין ליה הה"ד ויגידו להמן. 

       אסתר רבה ז, ח

ג

התואר 'בנימין הצדיק' מבליט את הקשר, את היחס, בינו ובין אחיו בן אמו, שגם הוא זוכה לאותו תואר 'יוסף הצדיק'. מכל השבטים, רק שני אלה זכו לתואר 'הצדיק'.
 לא בכדי מצאנו שחז"ל משוים אותם, בעמידתם בנסיון היום-יומי ובשכר שקיבלו על כך:

ויהי באמרם אליו יום ויום, ר' יוחנן בש"ר בנימין בר ר' לוי בניה של רחל נסן שוה וגדולתן שוה, נסן שוה הה"ד (בראשית ל"ט) ויהי כדברה אל יוסף יום יום וכאן כתיב ויהי כאמרם אליו יום ויום ולא שמע אליהם, ולהלן כתיב ולא שמע אליה לשכב אצלה, וגדולתן שוה הה"ד (בראשית מ"א) ויסר פרעה את טבעתו מעל ידו ויתן אותה על יד יוסף וילבש אותו בגדי שש וכאן כתיב ויסר המלך את טבעתו אשר העביר מהמן ויתנה למרדכי, להלן כתיב (בראשית שם) וירכב אותו במרכבת המשנה אשר לו ויקראו לפניו אברך וכאן כתיב ונתון הלבוש והסוס וקראו לפניו ככה יעשה לאיש אשר המלך חפץ ביקרו.

          אסתר רבה ז, ז

על אף ההשוואה ביניהם, הזוהר מבחין בין דרגת יוסף - 'צדיק עילאה', לבין דרגת בנימין - 'צדיק תתאה' (זוהר - א' קנג, ב; ושם השמטות רנט, א). "הצדיק העליון הוא זה הממשיך את השפע מלמעלה, והתחתון הוא המעבירו מטה… בנימין שתפקידו למלא את עולמנו בקדושה" (שמועות ראיה - מקץ תר"ץ; ויגש תרצ"ב; ראש מילין - הצד"י, ועיין עוד מילון הראיה). ר' צדוק הכהן מבחין בין דרגת צדקותו של יוסף - "שהתחזק להגדיר עצמו בהשתדלותו… על ידי התגברות וכבישת היצר כפי כוחו", לבין צדקותו של בנימין, בעל השראת השכינה, שזכה לסייעתא דשמיא "דאלמלא הקב"ה עוזרו אין יכול לו".
  יוסף צדיק אקטיבי, בנימין צדיק פאסיבי. 

הפאסיביות הזו של בנימין, בולטת בכל פרשת היחסים בין יוסף ואחיו. אינו יכול להיות צד במכירתו של יוסף, כי איננו שם!
 אף על פי שהוא גורם מרכזי, לא שומעים את קולו לגבי הירידה השניה למצרים בזמן הרעב, ראובן ויהודה הם הדוברים. וכשמוצאים את הגביע בכליו, הויכוח הוא בין יהודה ליוסף, כאילו הדבר אינו נוגע לו כלל. ובכל זאת בעקיפין הוא הגורם להתגלות יוסף, להתפייסות בין האחים. 

הדמיון המסויים שבין יוסף לבנימין מביא לכך שבנימין יכול להיות השלמה, מעין תחליף, ליוסף. עם כל שבט ושבט נולדה תאומה, ועם בנימין נולדה תאומה יתירה (רש"י בראשית לה, יז - על פי ב"ר פב, ח). התאומה היתירה של בנימין היא אותה תאומה שלא נולדה ליוסף, מאחר ועתיד היה לשאת את אסנת בת פוטיפרע (מהר"ל, גור אריה, שם). ועוד מצאנו - "היה ראוי יוסף לצאת ממנו י"ב שבטים, כדרך שיצאו מיעקב אביו, שנאמר 'אלה תולדות יעקב יוסף'… אף על פי כן יצאו מבנימין אחיו, וכולן נקראו על שמו" (סוטה, לו, ב). אכן בנימין זוכה לשתול תולדותיו של יוסף. יתר על כן, יוסף עצמו רואה בבנימין מעין תחליף המייצג אותו. כאשר הוא עדיין שומר על ניכור כלפי אחיו - "וישא משאת מאת פניו וגו', נתן לו יוסף ונתנה לו אסנת, נתן לו מנשה, נתן לו אפרים, וחלקו עם אחיו, הה"ד ותרב משאת בנימין ממשאות כולם" (ב"ר צב, ה). יוסף מעביר אם כן את חלקו וחלקי משפחתו לבנימין, כי בנימין משמש כאמור מעין ממלא מקומו של יוסף, כאשר זה אינו גלוי. "דכד אתאביד יוסף, בנימין אשלים אתריה" (זוהר - א' קנה, ב).

ד

מילוי מקומו של יוסף על ידי בנימין אפשרי, משום שבמיוחד הוא היורש את התכונות המאפיינות את אמו. "… וישא עיניו וירא את בנימין אחיו בן אמו (בראשית מג, כט) - מאי 'בן אמו', דדיוקניה דאימיה הוי ביה, והוה דמיא דיוקניה לדיוקנא דרחל" (זוהר - א' רב, ב; תנחמוא ישן מקץ, יג). כאשר הנשיאים הביאו את קרבנם לחנוכת המזבח - "רבנן אמרין, אע"פ שקרבן שוה הקריבו כולם, על דברים גדולים הקריבו וכל אחד ואחד הקריבו על דעתו… כי היתה מסורת מיעקב אבינו ביד כל שבט ושבט כל מה שיארע לו עד ימות המשיח" (במדב"ר יג, יג). כמו שנחשון בן עמינדב הקריב את קרבנו כנגד מלכות בית דוד, כך קרבנו של הנשיא לבני בנימין  - אבידן בן גדעוני - הוא כנגד רחל שהיתה עקרת הבית, עיקר ביתו של יעקב שמתפילתה נולד בנימין.

קרבנו קערת כסף אחת אל תקרי קערת אלא עקרת כנגד רחל שהיתה עקרת הבית היא היתה עיקר ביתו של יעקב שנא' (בראשית מו) בני רחל אשת יעקב יוסף ובנימין ואומר מתה עלי רחל, כסף אחת שמתפלתה נולד בנימין שנאמר (שם ל) ותקרא את שמו יוסף לאמר יוסף ה' לי בן אחר ועליה נאמר (משלי י) כסף נבחר לשון צדיק לשון צדקת, שלשים ומאה משקלה שנולד בנימין כשהיה יעקב בן מאה שנה ולכך נקרא שמו בנימין בן ימ"ן שנולד כשהיה אביו בן מאה שנה…
במדבר רבה יד, ח

מעניין שרמח"ל רואה בשם שנתנה לו אמו - 'בן אוני', משמעות חיובית. "שבנימין היה מבחינת מלכות, ולכן קראו רחל בשם זה 'בן אוני', כמו שנאמר 'כוחי וראשית אוני', שרצה לומר בן כוחי" (אוצרות רמח"ל, בני ברק תשמ"ו, עמ' ל).

ישנה מסורת של כח השתיקה, העוברת מהאם רחל ועד הנציגה האחרונה - אסתר.

אין אסתר מגדת מולדתה, מלמד שתפשה שתיקה בעצמה כרחל זקנתה שתפשה פלך שתיקה, עמדו כל גדולי זרעה בשתיקה, רחל תפשה פלך שתיקה ראתה סבלונותיה ביד אחותה ושתקה, בנימין בנה תפש בשתיקה תדע שאבנו שהיתה בחשן היתה ישפה לומר יודע היה במכירת יוסף ושותק, ישפה יש פה ושותק, שאול בן בנה (שמואל א', י') ואת דבר המלוכה לא הגיד לו, אסתר, אין אסתר מגדת מולדתה ואת עמה. 

אסתר רבה ו, יב

על בנימין עצמו מכוון הפסוק "לא רגל על לשונו (תהלים טו, ג) - זה בנימין בן יעקב, שהיה יודע במכירתו של יוסף ולא גילה לאביו" (שוחר טוב, שם). מעלת השתיקה מביאה לרוח הקודש - "אוליפנא, כל מאן דנטיר פומיה ולישניה זכי לאתלבשא ברוח הקודש" (זוהר - ג' קפג, ב).

פלך זה של שתיקה מוגדר על ידי חז"ל כמידת הצניעות. מידת הצניעות עוברת כחוט השני במשפחה זו. 

בשכר צניעות שהיתה בה ברחל זכתה ויצא ממנה שאול, ובשכר צניעות שהיה בו בשאול זכה ויצאת ממנו אסתר. ומאי צניעות היתה בה ברחל… מסר לה סימנים. כי מטא ליליא, אמרה: השתא מיכספא אחתאי, מסרתינהו ניהלה. והיינו דכתיב (בראשית כ"ט) ויהי בבקר והנה היא לאה, מכלל דעד השתא לאו לאה היא? אלא: מתוך סימנין שמסרה רחל ללאה לא הוה ידע עד השתא. לפיכך זכתה ויצא ממנה שאול. ומה צניעות היתה בשאול, דכתיב (שמואל א' י) ואת דבר המלוכה לא הגיד לו אשר אמר שמואל, זכה ויצאת ממנו אסתר.
 

בבלי מגילה יג, ב

"כי מיעוט גילוי דברים מורה על צניעות, כמו שהוא לשון צנוע" (מהר"ל, נתיב השתיקה, א - עמ' ק). "וענין הצניעות, שכל עניינו הסתר ואינו נגלה בחוץ, כך כל מעשיו בהסתר ובצניעות…" (הנ"ל, נתיב הצניעות, א - עמ' קה).

ה

בנימין איננו רק אחיו של יוסף, הוא גם היורש, הממשיך את אישיותה של רחל אמם. לאור זאת נוכל אולי להבין יותר את התנהגותו של יוסף העומד לפני אמו על מנת שעשו לא יתלה בה עיניו. "כיון שקרב עשו, דחק יוסף אמו ועמד בפניו. אמר שמא תתיירא ותפל, שהיתה מעוברת בבנימין. אמר הקב"ה ליוסף, אתה דחית את אמך מפני עשו, חייך אין זרעו של עשו נופל אלא בידיך, שנאמר והיה בית יעקב אש ובית יוסף להבה…" (מדרש הגדול, מובא בתורה שלמה, בראשית לג, ז אות כב).
 

גם במדרש זה אנחנו רואים שבסופו של דבר התפקיד הפעיל הוא של יוסף ובניו, אף על פי שמסורת היא שאין עשו נופל אלא ביד בני בניה של רחל (אם לא יסחבום צעירי הצאן, שהם צעירים שבשבטים - ב"ר עג, ז; ב"ב קכג, ב), דוקא יוסף הוא הוא הלהבה המדליקה את הקש. ויוסף הוא העומד נגד מלכות אדום. 

יוסף כנגד מלכות אדום, זה בעל קרנים וזה בעל קרנים, זה בעל קרנים (דברים ל"ג) בכור שורו הדר לו, וזה בעל קרנים (דניאל ז) ועל קרניא עשר די בראשיה, זה פירש מן הערוה וזה נדבק בערוה, זה חס על כבוד אביו, וזה ביזה על כבוד אביו, זה כתיב בו (בראשית מב) את האלקים אני ירא, וזה כתיב בו (דברים כה) ולא ירא אלהים, ביד מי מלכות נופלת ביד משוח מלחמה שהוא בא משל יוסף…
בראשית רבה צט, ב

הנמקה לכך אנו מוצאים במדרש תנחומא (כי תצא, י): "ואמר רבי יוחנן עומדים כל שרי השבטים להזדווג עם שרו של עשו ואינו נופל בידם לפי שלכל אחד ואחד מסלקו בתשובה, לראובן אומר אתה נחשדת על פילגש אביך, ולשמעון וללוי אף אתם הרגתם את שכם, לשאר השבטים אתה מכרתם את אחיכם ובקשתם להורגו, ליהודה אף אתה נחשדת על תמר כלתך, ולבנימין אמר אתה נחשדת על פילגש בגבעה,
 כיון ששרו של עשו בא ומזדווג לו מיד נופל לפניו שאין לו תשובה להשיבו הה"ד והיה בית יעקב אש ובית יוסף להבה ובית עשו לקש".

אין זה מתפקידו של שבט בנימין להופיע בפני עצמו ובגלוי, וכאשר הנסיבות מחייבות זאת יש בזה מהחריג ומהארעיות, ולכן גם חוסר שלימות. כך מלכות שאול,
 וכך ההצלה של מרדכי ואסתר - גאולה שבהסתרת פנים של 'אכתי עבדי אחשורוש'.

שבט בנימין הוא עיקר זרע ישראל. 

נפש כי תקריב קרבן מנחה לה' (תהלים כב) יראי ה' הללוהו כל זרע יעקב כבדוהו, יראי ה' אריב"ל אלו יראי שמים, רבי ישמעאל בר נחמן אמר אלו גירי צדק… ומה ת"ל כל זרע יעקב כבדוהו אלו אחד עשר שבטים, א"כ למה נאמר כל זרע ישראל א"ר בנימין בר לוי זה שבט בנימין שבא באחרונה. 

ויקרא רבה ג, ב 
 

בכל זאת דוקא יוסף הוא שזכה להיות בחינה כללית של עם ישראל. "… אולי יחנן ה' אלוקי צבאות שארית יוסף" (עמוס ה, טו). "תני רבי שמעון בן יוחאי לפי שכל הדברים תלוין ברחל לפיכך נקראו ישראל על שמה - רחל מבכה על בניה (ירמיה לא) ולא סוף דבר לשמה אלא לשם בנה - אולי יחנן ה' צבאות שארית יוסף, ולא סוף דבר לשם בנה אלא לשם בן בנה, שנאמר (ירמיה שם) הבן יקיר לי אפרים (ב"ר עא, ב). ההסבר לכך הוא כי בנימין הוא כח הקיום הפנימי של ישראל,
 ואילו יוסף הוא היורש את ה'יפת תואר' של אמו,
 הוא הכח הגלוי של קבוץ גלויות. ואולי זה ההבדל בין שני המדרשים המתייחסים ל'רחל מבכה על בניה' (ירמיה שם, יד-טז) - מצד אחד אמרו: "ותמת רחל ותקבר בדרך אפרת - מה ראה אבינו יעקב לקבור את רחל בדרך אפרת אלא צפה יעקב אבינו שהגליות עתידות לעבור שם לפיכך קברה שם כדי שתהא מבקשת עליהם רחמים, הה"ד (ירמיהו לא) קול ברמה נשמע נהי בכי תמרורים רחל מבכה על בניה" (ב"ר פב, י), וזה נאמר לבחינת יוסף (עיין רש"י בראשית מח ז). מצד שני אמרו: "באותה שעה קפצה רחל אמנו לפני הקב"ה ואמרה רבש"ע גלוי לפניך שיעקב עבדך אהבני אהבה יתירה ועבד בשבילי לאבא שבע שנים וכשהשלימו אותן שבע שנים והגיע זמן נשואי לבעלי יעץ אבי להחליפני לבעלי בשביל אחותי והוקשה עלי הדבר עד מאד כי נודעה לי העצה והודעתי לבעלי ומסרתי לו סימן שיכיר ביני ובין אחותי כדי שלא יוכל אבי להחליפני, ולאחר כן נחמתי בעצמי וסבלתי את תאותי ורחמתי על אחותי שלא תצא לחרפה, ולערב חלפו אחותי לבעלי בשבילי ומסרתי לאחותי כל הסימנין שמסרתי לבעלי כדי שיהא סבור שהיא רחל, ולא עוד אלא שנכנסתי תחת המטה שהיה שוכב עם אחותי והיה מדבר עמה והיא שותקת ואני משיבתו על כל דבר ודבר כדי שלא יכיר לקול אחותי וגמלתי חסד עמה, ולא קנאתי בה ולא הוצאתיה לחרפה, ומה אני שאני בשר ודם עפר ואפר לא קנאתי לצרה שלי ולא הוצאתיה לבושה ולחרפה, ואתה מלך חי וקיים רחמן מפני מה קנאת לעבודת כוכבים שאין בה ממש והגלית בני ונהרגו בחרב ועשו אויבים בם כרצונם, מיד נתגלגלו רחמיו של הקדוש ברוך הוא ואמר בשבילך רחל אני מחזיר את ישראל למקומן הדא הוא דכתיב (ירמיה לא) כה אמר ה' קול ברמה נשמע נהי בכי תמרורים רחל מבכה על בניה מאנה להנחם על בניה כי איננו, וכתיב (שם) כה אמר ה' מנעי קולך מבכי ועיניך מדמעה כי יש שכר לפעולתך וגו' וכתיב (שם) ויש תקוה לאחריתך נאם ה' ושבו בנים לגבולם" (איכה רבה - פתיחתות, סוף כד), וזה נאמר לבחינת בנימין - לימוד זכות על ישראל מכח השתיקה וההבלגה של רחל.
 

ו

 להקים את עם ישראל היה צורך בשתי האמהות,
 בשתי בחינות חלוקות
 - "ואמרו… כרחל וכלאה אשר בנו שתיהן את בית ישראל…" (רות ד, יא). רחל היתה מודעת להכרח זה. כך מסביר מהר"ל את הרקע למדרש הנ"ל: "כי בשביל שידעה רחל שיעקב ראוי בפרט שלא יהא לו אשה אחת, שאם היה ליעקב אשה אחת היה זרעו שהם שנים עשר השבטים בלתי מחולקים, דבר זה אין ראוי שיהיה בעולם הזה, שיהיו ישראל אחד. לכך קיבלה רחל דבר זה באהבה… ידע גם כן שאין יעקב ראוי שיהיה לו אשה אחת, לכך קיבלה דבר זה באהבה מאחר שאין העולם ראוי לכך" (נצח ישראל, לד). בנימין הוא ההמשך של ההשלמה הזאת, הוא המקיים בפועל את חיבור שתי האמהות. לפעמים ההתחברות מתגלה מתוך תחרות, תחרות רוחנית, תחרות של קידוש ה' - כמו בירידה לים (סוטה לז, א), או על מקום בית המקדש
 כאשר יהודה זוכה לחלק החיצוני-מעשי ובזה הוא שותף לעבודה ואילו בנימין הוא הזוכה לעיקר השראת השכינה.   

דתניא: מה היה בחלקו של יהודה - הר הבית, הלשכות והעזרות. ומה היה בחלקו של בנימין - אולם, והיכל, ובית קדשי הקדשים. ורצועה היתה יוצאה מחלקו של יהודה ונכנסת לחלקו של בנימין, ובה היה מזבח בנוי. ובנימין הצדיק היה מצטער עליה לבלעה בכל יום, שנאמר חופף עליו כל היום. לפיכך זכה בנימין הצדיק ונעשה אושפיזכן לגבורה, שנאמר ובין כתפיו שכן.

בבלי יומא יב, א

אבל עיקר הקשר בין שני השבטים הוא שותפות הגורל, שסופה בהצטרפות שבט בנימין למלכות יהודה בזמן הפילוג. גם את התפקיד הזה, התחברות זו, חזתה רחל לפני לידתו של בנימין.

ותקרא שמו יוסף לאמר יוסף ה' לי בן אחר, אחר לגלות, א"ר יהודה ב"ר סימון לא למקום שגלו עשרת השבטים גלה שבט יהודה ובנימין, עשרת השבטים גלו לפנים מן נהר סמבטיון, שבט יהודה ובנימין מפוזרים בכל הארצות, בן אחר, למחלוקת, א"ר פנחס מתפלתה של רחל לא חלק שבט יהודה ובנימין עם עשרת השבטים, אחר שעשה מעשה אחרים כגון ירבעם וחביריו. 

בראשית רבה עג, ו

הקשר הזה בין שני השבטים הוא השמירה והגילוי ל'עיקרו של עם ישראל'. "מפני כי יהודה ובנימין היו יושבים קרוב לירושלים, שהוא עיקר ארץ ישראל, לכן נחשבו יהודה ובנימין עיקר, ועשרת השבטים הם תוספות" (מהר"ל, נצח ישראל, לד).

תחילת גילויו בפועל של הקשר הזה, הוא הערבות של יהודה עבור בנימין. הוא נוקט בכך מנהג ערבות, אחריות, שהוא מסורת למשפחה זו - "ואת ערובתם תקח, א"ר יהודה ב"ר סימון, למוד שבט יהודה להיות ערבין אלו את אלו, כד"א אנכי אערבנו" (מדרש שמואל כ, ח; תורה שלמה בראשית מג, יד). שיא ההשלמה בין שני השבטים, הוא הקשר המופלא בין יהונתן לדוד, בויתור של יהונתן לטובת דוד. "ועתה תמלוך על ישראל ואנכי אהיה לך למשנה" (שמואל א' כג, יז). יהונתו נוקט וממשיך בכך את הנהגת אמו. בקינתו על שאול ויהונתן, אומר דוד: "נפלאה אהבתך לי מאהבת נשים" (שמואל ב' א, כו), ובתרגום יונתן בן עוזיאל: "מרחימת תרתין נשין". הרמ"ע מפאנו מסביר שהכוונה לרחל וללאה: "מאהבת נשים - אמותינו, זו לזו, שרחל מסרה סימנים ללאה ולא נתקנאה בירך אחותה, משם התחילה אהבתך לי" (עשרה מאמרות, מאמר חיקור דין, חלק ד, פרק יז).

*

כבר ציינו ששני שבטים בולטים במספרם המועט, שבט לוי ושבט בנימין. עתה מתברר הצד השוה שבהם: שניהם קדושים, שניהם תפקידם פנימי - תפקיד של חיבור. כמו שבלידתו גורם לוי להתקשרות אמיתית של אהבה בין יעקב ללאה - "עתה הפעם ילוה אישי אלי" (בראשית כט, לד), ויהודה הוא הוא פרי אהבה זו, כך עתיד שבט זה לחבר בין ישראל לאביהם שבשמים. "… והיכדין עתידין בנוי למיהויהון מתחברין לשמשא קדם ה' בגין כן קרא שמיה לוי" (תרגום יונתן שם). "ר' יודן אמר, לוי זה עתיד ללוות את הבנים לאביהם שבשמים" (ב"ר ע, ד; וראה פירוש מתנות כהונה שם).

כך גם שבט בנימין. כפי שראינו, ייעודו - להיות כח מחבר בתוך עם ישראל. בזכותו לעולם לא יהיה פירוד גמור בין שתי הבחינות של רחל ולאה. ומאחר ומי שתפקידו לחבר אינו בולט בחיצוניותו, לכן עתידים שבטים אלו להיות הקטנים שבמנין השבטים.

יוצא אפוא, שהשבט הגדול ביותר, שבט מלכות יהודה, מחובר לקטן שבשבטים, שבט בנימין, ויחד הם מהווים את עיקר עם ישראל, כאשר נעלמים מעינינו החלקים האחרים. "שחורה אני - בעשרת השבטים, ונאוה אני - בשבט יהודה ובנימין" (שהש"ר א, לו).

.

� עיין תהלים פז, ו; אך לעתיד לבוא לא יהיה עוד צורך במנין: הושע ב, א וראה יומא כב, ב.


� אין מקום לתמוה על מספרם של בני אפרים ובני מנשה, שכן יחד הם 'שבט יוסף', שיש בו כדי להיחלק לשניים, והיינו רק לנחלה - עיין הוריות ו, ב; ולגבי החלוקה העתידית - עיין ב"ב קכב, א וצפנת פענח על ספהמ"צ קנג ועל הל' קידוה"ח ה, ה.


� והמשך התופעה בהימנעותו, השתמטותו, של יואב לפקוד את שבטי לוי ובנימין - דברי הימים א' כא, ו, עיין רש"י ורד"ק שם, ועל שמואל ב' כד, ט.


� על משמעות הביטוי 'אושפיזא', עיין זוהר - א' רנט, א.


� מהר"ל, חידושי אגדות סוטה לו, א; גור אריה בראשית לה, יז; ושם לח, ה; גבורות ה', ע; ועוד. 


� כאן נרמזת מידת הענוה והצניעות של בנימין ושל זרעו; ועל כך להלן.


� במגילה כו, א: 'לשכינה'; בזבחים יד, א: 'להקב"ה'.


� עיין במהר"ל הנ"ל: החטא נוטה חוץ ליושר, ובית המקדש הוא "אמצע העולם".


� עיין ר' ראובן מרגליות, שערי זוהר יומא יב, ב.


� מחשבות חרוץ עמ' 18, על פי זוהר - א' קנה, ב; וראה קומץ המנחה, עמ' 63: הכרה ברורה ביראה מגבילה את העבודה. וראה עוד כתבי רמ"ד וואלי על פרשיות מקץ ובמדבר; ועיין ליקוטי תורה דברים עמ' 50; ולא כאן המקום לבירור עמוק יותר של המושגים.


� בזכות זאת, השראת שכינה בחלקו - ספרי הנ"ל.


� ר' צדוק הכהן, מחשבות חרוץ, עמ' 12. לאור הנ"ל מובן שאע"פ שמהר"ל בכמה מקומות כותב שיוסף הוא האמצע, כנגד הלב - נצח ישראל, לז ועוד - אנו מוצאים שבאור חדש הוא כותב ששבט בנימין הוא שדומה ללב.


� על שתי הבחינות - 'בן אוני' ו'בן ימין', ראה זוהר - א' רנט, ב; ב' סז, ב. 


� ועיין עוד מדרש שמואל כח, א.


� בחינה נוספת של צניעות אצל שאול - עיין ברכות סב, ב; ועוד אצל שאול, הקשר בין צניעות לבין ענוה - תוספתא ברכות ד, טז.


� עיין שם, על יחס לאה ורחל.


� הסבר נאה לכך, בפירוש תפארת ציון - לר' יצחק זאב יאדלער, שם.


� בענין הביקורת על שבט בנימין בפרשת פילגש בגבעה, עיין רמב"ן בראשית יט, ח.


� על מלכות שאול, ראה מאירי בהקדמה לספר תהלים, ובבית הבחירה להוריות יא, שהגדרתו 'אפוטרופוס למלכות'. ועיין שו"ת הרמ"ע מפאנו, קב - דלא כרד"ק ומלבי"ם; ומאמרו של ר"י סנדר, מאורי ציון, פרק ז.


� עיין מהר"ל, אור חדש.


� עיין בדברי הנצי"ב - הרחב דבר בראשית לג, ז וכן סוף העמק דבר שמות, ביאור כללי על נס פורים - על ההנהגה המיוחדת של שבט בנימין, על סמך מדרש זה; וראה עוד העמק דבר במדבר כד, ח על דרכי ההוראה של שאול.


� מהר"ל, אור חדש.


� ראה ב"ר פו: "ויהי יוסף יפה תואר ויפה מראה, א"ר יצחק זרוק חוטרא לארעא ועל עיקרא נפיק, לפי שכתוב (בראשית כט) ורחל היתה יפת תואר…".  


� ראה מהר"ל, נצח ישראל, פרק ב ופרק לד.


� בלהה וזלפה הן בחינות משניות לרחל ולאה.


� אין בכוונתנו לברר כאן את מהות שתי הבחינות הנ"ל - ועיין לרב עוזי קלכהיים בספרו אדרת אמונה עמ' 232-231.


� אכן בניגוד למחלוקת קין והבל, החולקים אמנם גם הם על שאלת הבעלות על בית המקדש - ב"ר כב - אך אינם יכולים להגיע לאחדות, ואילו כאן לעומת זאת הרי הם זוכים "שבחולקיהון דבנימין ויהודה תישרה שכינה" - זוהר - א' כב, ב.


� אך עיין בזבחים נג, ב: "קרן מזרחית דרומית לא היה לה יסוד, מאי טעמא… לפי שלא היתה בחלקו של טורף"; ועיין תוס' מגילה כן, א ד"ה ורצועה. 


� על היחס 'עיקר - תוספת', עיין שם פרק ג ופרק י.


� התכחשותו של דוד לברית זו, היא השורש לחורבן - שבת נו, ב.





